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RESUMEN

El filésofo italiano Giambatista Vico incorpor6 en su filosofia los impactos del humanismo en
el analisis de la historia. La persona humana se vuelve central en la forma de pensar la historia.
La historia acompafa al tiempo; en este sentido, la obra de Vico es similar a la de Heidegger,
quien la desentrafia a través del Ser. EI Ser Humano solo es posible en el tiempo, y el tiempo
es la meta de la historia. Por lo tanto, la obra en pantalla se centra en el acontecimiento histérico
leido por el Ser: un nuevo humanismo y una metafisica subjetiva.
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ABSTRACT: The Italian philosopher Giambatista Vico incorporated the impact of humanism
on the analysis of history into his philosophy. The human person becomes central to his way of
thinking about history. History accompanies time; in this sense, Vico's work is similar to that
of Heidegger, who unravels history through Being. Human Being is only possible in time, and
time is the goal of history. Therefore, the work on screen focuses on the historical event
interpreted through Being: a new humanism and a subjective metaphysics.
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1. Introduccion el método cartesiano. Segun el autor, la

historia no considerada en la obra de

La obra de Giambattista Vico es el Descartes tiene consecuencias para el
resultado de un proceso intelectual que, al papel del hombre en la historia. Vico, a
convertirse en un sistema filosofico, critica diferencia de Descartes, sitia al hombre
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como centro de la historia y establece una
posicion epistemoldgica que reside en lo
que el hombre conoce, que, segun Vico, es
el mundo civil. Asi, en la obra del
mencionado autor encontramos  un
humanismo histérico que funda la Nueva
Ciencia como ciencia de los hechos
humanos. Este humanismo historico,
sefialado por el autor, se observa en la
interaccion entre la  filosofia, el
conocimiento de las ideas, y la filologia, el
conocimiento vulgar guiado por la
diversidad del lenguaje.

La articulacion entre Filosofia y
Filologia se configura tedéricamente en el
caracter sociable del ser humano; por lo
tanto, en la accidn social que se manifiesta
en la vida humana; el hombre como ser
sociable que ejerce su plenitud segun la
libertad y la voluntad humanas. Con esto,
la concepcién de la Historia de Vico se
distingui6 de otras filosofias de la historia
occidental, pues el autor negd una "historia
universal" escatoldgica o teleoldgica que
aparece en el determinismo de algunos
autores como Agustin y Hegel, lo cual, en
consecuencia, al desplazar el plano teorico
de lavision de la historia, también desplaza
el plano humano y sus actividades
colectivas. Segun Vico, este humanismo
historico se observa en las tres eras de la
historia: la Era de los Dioses, la Era de los

Héroes y la Era de los Hombres. En la era

de los dioses, lo divino prevalece sobre lo
humano, y los hombres viven la
bestialidad, un estado grotesco de la
infancia humana. En la era de los héroes,
prevalecen la fantasia y la existencia de
héroes, quienes posteriormente serian los
fundadores de las divisiones sociales en
clases sociales. Y, por ultimo, la era de los
hombres, representada por el lenguaje
sistematico de la filosofia.

Para Vico, no se trata de rupturas
repentinas, sino de un proceso en el que los
lenguajes se entrelazan a medida que el
hombre evoluciona; por lo tanto, no se
excluye la «barbarie» en las épocas de la
historia. Con ello, el lenguaje ejerce su
importancia en el conocimiento poético y
mitico.

Martin  Heidegger analiza la
relacién entre el ser y el hombre, asi como
la funcion del pensamiento expresado a
través del lenguaje, que destacamos aqui
como un posible movimiento historico
articulado con la concepcion de la historia
de Viqui. Heidegger analiza el auténtico
significado de la accion, que busca
comprender al ser humano internamente,
en una metafisica subjetiva; es decir, que la
existencia humana determina el curso de la
historia porque es la posibilidad finita de
un ser finito; por lo tanto, podemos pensar
la historia desde esta perspectiva como una

consumacion en si misma.
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Tal exploracion del pensamiento de
Heidegger nos lleva a comprender el
concepto defuerzacomo realidad del
pensamiento, porque “pensar es”, en
efecto, la temporalidad es posible para la
historia en el momento en que concibe el
lenguaje como “casa de la verdad del ser”.

En resumen, nuestra intencion es
mostrar facetas de la problematizacion que
pueden acercar la concepcion humanista
de la historia de Vico al pensamiento
humanista de Heidegger y como dicha
proximidad sustenta la importancia tedrica
del pensamiento de Vico, que, segun
Ernesto Grassi, cobra notoriedad cuando
Heidegger revisa la metafisica tradicional
y considera el pensamiento imaginativo
centrado en el lenguaje poético, y por lo
tanto, en una actividad auténticamente
humana. Tras analizar los paralelismos
entre Vico y Heidegger, nos vemos
impulsados a preguntarnos sobre las
concepciones que rodean la filosofia de la
historia. = Desde  esta  perspectiva,
presentaremos brevemente algunas de las
preguntas  especulativas  sobre las
concepciones de la historia que Karl Léwth
aborda en la introduccion a su obra.Sentido

de la Historia.

2. El humanismo de Vico: el hombre
como ser historico.

El pensamiento de Vico se
construye como una critica al
cartesianismo. Esta  construccion  se
percibe en la formacion de un sistema
filosofico, especialmente en su obra mas
famosa, La Ciencia Nueva, que se
desarrolla  gradualmente  segin los
esfuerzos académicos del autor: «Escrita 'y
reescrita varias veces, La Ciencia Nueva,
ya en su primer borrador, llevaba las
marcas de su «ensayo». Esto significa que
La Ciencia Nueva no puede considerarse
simplemente un tratado sistematico, sino
también el fruto de un proceso de
maduracion intelectual (...)» (PEREIRA,
2012, p. 197).

Vico especula si de hecho es
posible producir conocimiento seguin las
reglas del espiritu como pensaba Descartes
sin tomar en consideracion al artesano
humano, ya que desde esta perspectiva la
gnoseologia de la claridad y la distincion
que plantean la geometria y las
matematicas cartesianas no se sustentaria
en el hecho de que sean posibles mediante
la intervencion humana.

Mientras el cartesianismo
proclamaba a Dios como sabiduria sin
precedentes, es decir, quien hace posible el
mundo, Vico cuestionaba la posicion del

hombre en el mundo, no solo como ser
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racional, sino como protagonista de la
realidad planteada en el mundo civil. En
tales circunstancias, el filésofo napolitano
fund6é una perspectiva humanista de la
historia y rompié con la perspectiva
desinteresada de la historia que propago el
método de Descartes.

El humanismo de Vico se engendra
en la historia en la medida en que concibe
al hombre como un ser relacional, es decir,
el hombre situado en la totalidad de sus
relaciones sociales. Se basa en una
condicion epistemoldgica que limita la
capacidad del conocimiento humano al
determinar que el hombre solo puede

concebir aquello de lo que es artifice.

(...) que sblo se puede conocer
verdaderamente lo que se hace,
por lo que un conocimiento total
de la naturaleza por la via
deductiva de caracter cartesiano
es cuestionable, pues no fue la
mente humana la que forjé el
orden de las cosas naturales,
admitiéndose en este contexto
s6lo un conocimiento parcial, el
que se logra mediante la
construccién experimental, como
admitia Bacon (PEREIRA, 2012,
p. 200).

Segin Vico, la mente humana
puede especular erréneamente sobre la
verdad de las cosas. Como ejemplo de lo
dicho sobre la naturaleza de los egipcios, el
autor nos dice: «La falsa opinion sobre la

gran antigtiedad de los egipcios debe haber

sido creada por la caracteristica de la mente
humana: la indefinicién. Esta indefinicion
hace que asuntos que desconoce se
consideren a menudo como algo mas de lo
que realmente son» (VICO, 2008, p. 31).
Es evidente que Vico situa tedricamente al
hombre en la historia; dentro de esta
condicion, el autor de la Nueva Ciencia
desarrolla una filosofia de la historia
auténticamente antropoldgica.

El humanismo de Vico sefiala que,
al tratarse del mundo de la historia, el
hombre es categdrica e incontestablemente
su "duefio", porque el mundo de la historia
es el mundo de los asuntos humanos, que
segun el autor constituye todo el
dinamismo sociable de las instituciones,
las religiones, las costumbres vy las

lenguas:

Sin embargo, en esta densa noche
de oscuridad con que se cubre
para nosotros la  primera
antigiiedad, aparecera esta luz
eterna, que no declina, esta
verdad que no se puede dudar, es
decir: este mundo civil fue hecho
por seres humanos, del cual se
pueden y se deben descubrir los
principios dentro de las
modificaciones de la propia
mente humana. (VICO, 2008, p.
36).

3. Filosofia y Filologia

Vico analiza un enfoque de la

historia que, al desarrollar un ensayo sobre
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ideas y hechos, une la filosofia con la
filologia, lo que consolida su proximidad
al humanismo basado en el lenguaje. Son
los hombres quienes desarrollan el
lenguaje dentro de su cultura. En el
grabado de la Nueva Ciencia, el autor
utiliza elementos del lenguaje, desde la
interpretacion simbdlica hasta el alfabeto
fonético, como base para analizar la
historia, mostrando asi la interaccion
didactica entre la filosofia y la filologia
centrada en la imaginacion «(...) que el
lector puede utilizar para llegar a la
concepcion de la idea de esta obra, incluso
antes de leerla, o que puede retenerse mas
facilmente en la memoria, después de
haberla leido, utilizando este recurso que
alimenta su imaginacién» (VICO, 2008, p.
79).

Esta perspectiva vicoiana inaugura
una nueva perspectiva del método
filosofico. No existe una separacion
sustancial entre filosofia y filologia, sino
mas bien una interaccion. Con esto, es
posible problematizar los hechos humanos
y la naturaleza de las naciones incluso
antes de que exista cualquier documento
escrito. Vico rompe con la filosofia de la
abstraccion, fuertemente arraigada en las
verdades de la razén y el concepto, tipica
del cartesianismo, y busca principios
universales, en los que la autenticidad y la

validez se originan en la explicacion de la

naturaleza de las naciones, una empresa,
por tanto, histérica y humanista.

La filosofia de Vico dilucida la
historia explicando sus momentos mas
sustanciales, desarrollando su critica en la
historia misma, se trata de mirar el sistema
de la historia en su totalidad, no
deteniéndose en las particularidades, sino
analizando los hechos comunes de un
periodo historico determinado como las
costumbres que generan instituciones y el
lenguaje que genera el mito y la fabula.

El ambito de la verdad incluye la
idea, mientras que el de la certeza incluye
el hecho. La verdad no esté fuera del hecho
ni fuera del hecho, sino que la verdad esta
en el hecho y el hecho en la verdad. Asi, la
verdad de la idea es para la filosofia y la
certeza del hecho es para la filologia.
Existe una reciprocidad entre la filosofia y
la filologia. Por lo tanto, esta situacion
implica comprobar lo cierto y asegurar lo
verdadero, lo que transforma el
conocimiento de los hechos en una ciencia
de los hechos.

En este analisis, Vico concibe un
discurso universal, empirico y conceptual,
irreductible e inseparable. A partir de ahi,
la afirmacién de Vico de que «el orden de
las ideas debe proceder segun el orden de
las cosas» se entiende como un
fundamento l6gico que explica la historia;

el proceso conceptual de la filosofia,
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basado en la idea, se configura en la
realidad historica, manteniendo su esencia
sin perjudicar la naturaleza y el desarrollo

de las actividades sociales humanas:

Pero ¢por qué este nuevo
enfoque? La respuesta es que
Vico comienza a comprender que
existe una relacion inseparable
entre el «orden de las ideas» y el
«orden de las cosas», es decir,
entre la mentalidad de una época
determinada y el conjunto de
practicas humanas que marcan
dicha era de desarrollo,
incluyendo los diferentes
aspectos de la vida social, como
la politica, la religion, las
costumbres, la  organizacion
econémica y juridica, etc. El
conjunto de estas practicas, que
Vico denomina el «orden de las
cosas», se expresa en el desarrollo
de un lenguaje que refleja el
«orden de las ideas» (PEREIRA,
2012, p. 202).

4. Sociabilidad humana

Vico sefiala al hombre como
artifice de la historia. Sin embargo, es
pertinente  preguntarnos  sobre las
caracteristicas y transformaciones que
opera el hombre para que la historia siga su
curso. Al determinar al hombre como el eje
central de la historia, cabe destacar que
este hombre es sociable. La accion social
no se basa en la innata originalidad, sino en

la estructura del hombre.

Sin embargo, impulsados por sus
vicios y su individualismo altruista, a pesar
de las limitaciones impuestas a los
hombres en la socializacion, formaron
grupos asociados Yy, por consiguiente,
desarrollaron la sociabilidad. Es razonable
definir al hombre no solo como
protagonista de la historia, sino como un
ser sociable.

La sociabilidad de Vico lleva la
libertad humana a su esencia. Una historia
que toma en cuenta el libre albedrio
humano se centra en la accion humana; es
decir, en Vico no tenemos una historia
circular, predeterminada por la naturaleza
e imbuida de la repeticion de hechos, como
pensaban Tucidides y Polibio, ni siquiera
una historia lineal, basada en una
escatologia determinista, como pensaba
San Agustin, sino una historia que los
hombres llevaron a cabo segln su eleccion
y las condiciones a su alcance.

El mundo civil solo es posible
conocerlo porque es posible conocer a los
hombres. El hombre es dindmico en su
temporalidad, y todo lo que se genera y
produce esta sujeto a cambios. Las
instituciones humanas se transforman con
el tiempo y se configuran segin las
intervenciones humanas. Asi, la familia, la
religion y el Estado son susceptibles al
dinamismo  al  desarrollar  nuevos

arquetipos segun las circunstancias de las
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necesidades del hombre en el mundo. Es
posible analizar esta cuestion planteada
por Vico en la division de la historia en

eras historicas.

5. Las épocas de la historia

La historia se organiza en tres eras:
la era de los dioses, la era de los héroes y
la era de los hombres. Examinemos el
caracter antropoldgico de cada era. Los
hombres en la era de los dioses eran
rudimentarios e incapaces de un lenguaje
reflexivo. Estaban conectados a los
sentidos e identificaban los fendmenos
naturales con la divinidad de los dioses. El
panpsiquismo de los hombres se reflejé en
la sociedad civil con el surgimiento de los
rituales religiosos y la piedad, que Vico
Ilamé teologia poética. Las primeras
formas de gobierno fueron teocréticas, es
decir, en su infancia histérica los hombres
creian que todo estaba guiado por los
dioses. La existencia de oraculos, la
relacién entre la divinidad y la naturaleza,
y las organizaciones sociales humanas
segun estos  principios ilustran el
surgimiento de un lenguaje que comprende
la realidad basado en un discurso narrativo
que caracteriza el surgimiento de las
primeras formas de coercion y su

singularidad reflejada en la ley natural.

La era de los dioses desarrolla
internamente los caminos de un lenguaje
que emerge en la era de los héroes. En esta
era, la fantasia prevalece sobre el
pensamiento en el ejercicio de la razon. La
imaginacion fantastica del hombre crea
héroes comunes en diversas culturas; asf,
todas las naciones tendrian su Ulises,
Hércules, Aquiles y otros.

La esencia religiosa prevalece en
estos héroes, y en ese momento historico
surgieron las primeras formas de
organizacion social, si bien de naturaleza
grotesca. Los héroes formaron una clase,
que mas tarde se llamaria nobleza,
mientras se empezaban a construir
ciudades, razon por la cual, segin Vico, a
estos hombres se les Ilamaba «hombres del
arado».

A partir de estas relaciones, es
posible percibir la division de clases. Los
patricios formaron la clase dominante y
desarrollaron estados aristocraticos para
apoyar al Estado mediante la ostentacion
de riqueza para su clase. Sin embargo, los
plebeyos evolucionaron y comenzaron a
luchar por mejores condiciones de
supervivencia, lo que implicé la lucha por
la tierra. De esta lucha surgio la Ley de las
Doce Tablas, que redujo la desigualdad
social entre los ciudadanos romanos.

En tal andlisis, es posible

identificar los procesos historicos como
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lucha de clases, lo cual anticipa la historia
como lucha de clases que aparece en el
pensamiento de Marx. En su tesis sobre
Feuerbach, Marx afirma que los filésofos
han intentado comprender el mundo,
viéndolo desde cierta perspectiva, pero no
lo han transformado. En el frontispicio de
la ilustracion de la nueva ciencia, Vico se
anticipa a la critica de Marx al afirmar que
los filésofos han contemplado la
providencia divina solo desde la
perspectiva de la naturaleza: «Por esta
misma razon, el globo terraqueo, es decir,
el mundo fisico e incluso natural, se apoya
solo en un lado del altar: he aqui que los
filésofos, hasta  ahora,  habiendo
contemplado la providencia divina solo
desde la perspectiva del orden natural,
obviamente nos han dado la demostracion
de solo una parte de ella» (VICO, 2008, p.
79).

Partiendo de la realidad concreta de
las condiciones humanas, el lenguaje
narrativo mitoldgico, que en la segunda era
de la historia humana enfatizaba la
hibridez de los héroes, es decir, hombres
que participaban tanto de la naturaleza
humana como de la divina, serd
reemplazado por un lenguaje descriptivo
de la realidad. En este punto, pasamos a la
tercera era de la historia: la era de los

hombres.

La era de los hombres, que surgio
en la Grecia clasica y la Roma republicana
y se extendié hasta la era moderna, estuvo
marcada por un acontecimiento politico
singular: la transformacién de las
republicas aristocraticas en democraticas.
Esto rompié el radicalismo de las
relaciones de parentesco desarrolladas por
la nobleza. La préactica de la razén se
impuso al razonamiento y fund6 la
filosofia, en una metafisica orientada a la
reflexion mental, y no al fantastico
lenguaje narrativo de épocas anteriores. La
filosofia comenz6 a habitar el mundo civil,
lo que provocd la evolucion de la
humanidad, lo cual no significa la
inexistencia de la «barbarie», que Vico
[lamé «barbarie de la reflexions:

Por otra parte, cuando habla de una
“Barbarie de la reflexién”, Vico denuncia
también que, incluso alcanzada la edad de
la razén, nada garantiza que la humanidad
esté libre de la bestialidad y del salvajismo;
al contrario, aqui la razén plenamente
desplegada puede contribuir a una barbarie
aun més grave. (PEREIRA, 2009, p. 81).

6. Idioma

El lenguaje como geénesis Yy
fendmeno humano es singular en la obra de
Vico. Aparece en la obra del autor en todas
sus variantes, y lo mas importante en Vico

es que dicho lenguaje dilucida las
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actividades humanas en favor de la
singularidad de la cultura humana. El
lenguaje es universal, expresa el ser y
configura tanto lo consciente como lo
inconsciente. A través de él, lo oscuro
puede investigarse y problematizarse en el
andlisis filoldgico que nos acerca a las
instituciones, religiones y costumbres del
mundo civil. Esta proximidad es interna y
no externa. No se trata de pensar la historia
como si fuera una historia de hechos
inocuos, sino una historia dindmica donde
podemos analizar los conflictos vy
superarlos.

El lenguaje no es un fendmeno
innato  dirigido exclusivamente a la
comunicacion, sino un proceso que se da a
través de las necesidades humanas, por
tanto, el lenguaje es el medio de
comprension 'y posibilidad del mundo
primitivo y en consecuencia de las

naciones segun el método de las tres eras:

Al comenzar nuestro
razonamiento sobre este tema,
consideremos la  dignidad
filolégica como el primer
principio. Esto es lo que narraban
los egipcios durante la convulsion
del mundo que se les presentaba:
que se hablaban tres lenguas,
correspondientes al ndmero vy
orden de las tres eras que también
transcurrieron ante su mundo: la
de los dioses, la de los héroes y la
de los seres humanos. Decian que
la primera era la lengua

jeroglifica, es decir, sagrada,
divina; la segunda era simbdlica o
por signos, es decir, por lemas
heroicos; la tercera era epistolar,
para quienes estaban alejados de
las necesidades de su vida.
(VICO, 1744, p. 36).

Para Vico, el hombre es un ser
“perturbado” debido a su actividad
perceptiva, y la poesia es la estructura
expresiva de este ser “perturbado”, pues en
tal condicion el hombre no expresa un
lenguaje articulado y racional. No se trata
de pensar la poesia como tradicion, es
decir, una imitacion distorsionada de la
realidad, sino de percibir los elementos de
creatividad y originalidad que contiene la
expresion poética.

Con esto, la poesia adquiere
notoriedad metodoldgica al disefiar la
expresion colectiva de nuestro oscuro
pasado. Vico demuestra bien esta
caracteristica al concebir a Homero como
la representacion colectiva del pueblo
griego. Se trata de adentrarse en el mundo
de los sentimientos y pasiones humanas
que atraviesan el mundo divino y las
costumbres religiosas hasta el desarrollo
de un lenguaje articulado que vendra. Por
lo tanto, las eras histdricas corresponden a

sus respectivas formas de lenguaje:

Una es su division de todos los
tiempos anteriores en tres eras:
la era de los dioses, la era de
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los héroes y la era de los
hombres. La otra es su
reduccion de los idiomas
hablados antes de su tiempo en
tres tipos, correspondientes
respectivamente a las tres eras.
Primero, el divino, un lenguaje
silencioso de jeroglificos o
caracteres sagrados. Segundo,
el simbdlico, consistente en
metaforas, como el lenguaje
heroico. Tercero,el demotico,
consistentede expresiones
convencionales para  usos
cotidianos en la vida (FIKER,
1994, p.76)

Hay que advertir también que no se
trata de etapas distintas y separadas, pues
va mucho mas alla de una asimilacion,
aunque sea parcial, de las etapas anteriores
por las que siguen después.

El mito se acerca a la poesia al
establecer validez para la comprension de
la historia. Vico utiliza el término
«Universales Fantasticos» para designar el
significado del mito, que, al estar
desprovisto de conceptos, utiliza un
lenguaje fantastico, similar al de la poesia,
para expresar de alguna manera las tramas
de la vida humana.en un contexto
colectivoy politica. Verdades que se

manifiestan en las imagenes:

Por ejemplo, el mito de Ariadnay
Teseo expresa las primeras
aventuras  marinas:  Ariadna
representa el arte de la marineria,

el hilo representa la navegacion y
Dédalo el mar Egeo; el Minotauro
es el simbolo del primer conflicto
racial, por ser hijo de sangre
mestiza; Marte herido por
Minerva resume la derrota de los
plebeyos a manos de los patricios;
la maga Circe alude al
predominio de las pasiones,
desligadas de cualquier idealidad.
(REALE, 2004, p. 205)

7. Sobre el humanismo y la historia de

Heidegger

El texto de Martin Heidegger Sobre
el humanismo plantea una discusion sobre
la relacion entre el ser y el hombre y el
papel del pensamiento y consecuentemente
del lenguaje en esta relacion, que situa al
hombre en la mundanidad y en
consecuencia en la historia misma.

Al comienzo del texto, Heidegger
problematiza la nocion de actuar. Actuar
corresponde a las condiciones histéricas
que Vico expresa en la nueva ciencia como
asuntos humanos, una historia civil y
antropoldgica que expresa al ser humano
como ser en si mismo, ser con el otro y ser
con el mundo. Estas caracteristicas del ser
metafisico estan marcadas por la angustia
que lo somete a la comprension de la
muerte. En la angustia, encontramos la
idea de un hombre conmocionado que
aparece en la obra de Vico y que consolida

la estasis temporal del hombre existencial
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en un plano histérico, fundamentada en la
accion del ser en el mundo.

Por lo tanto, lo que tenemos aqui es
la posibilidad finita de un ser finito, y por
lo tanto, solo los hombres pueden hacer
historia y hacer posible la filosofia.
Heidegger afirma que conocemos la accion
solo como la produccion de un efecto, y
también dice que la realidad efectiva de
esta accion se evalla segun la utilidad que
ofrece. Pero la propuesta de Heidegger es
diferente; apunta a la comprension de la
esencia misma de la accion, y tal tarea
requiere radicalismo. La propuesta de
Heidegger sitta al hombre en una
investigacion interna, que parte de su
propia existencia y, debido al hombre
como ser para el mundo, lo transporta a la

realidad de los asuntos humanos.

8. La consumacion en la historia

Heidegger entiende que la esencia
de la accion reside en la consumacion, y la
consumacién, segln su pensamiento,
consiste en indagar sobre algo, intentando
demostrar la totalidad, o mejor dicho, la
plenitud de la esencia, del caracter
distintivo de esa cosa. Afiade también que
la posibilidad de consumar algo reside en
que ese algo «ya es», es decir, ya esta en el
ser mismo. La historia «ya es» y se realiza,

en la vision de Vico, en un proyecto de

historia ideal y eterna; es decir, somos
historicos en el aqui y ahora, plasmado en
un concepto universal, que aparece en
Vico como fundamento de una historia
universal de las naciones.

Tras comprender las palabras
iniciales de  Heidegger, podemos
preguntarnos: si consumar es investigar y
revelar la esencia plena de la historia, ¢qué
podemos decir del pensamiento historico?
Pues nos parece muy claro que consumar
(entendido  asi) esta  directamente
vinculado al pensamiento. El propio
Heidegger entiende que el pensamiento
concierne directamente a la relacion entre
el ser y la esencia del hombre, porque el
pensamiento se ofrece al ser y, en esta
oferta, también le proporciona acceso al
lenguaje. [Esto permite articular la
condicion del ser humano, con su esencia
mas especifica, que se manifiesta en el
curso de la historia humana.

La afirmacién de Heidegger de que
«el lenguaje es la morada del ser» nos lleva
a comprender que el hombre también
habita en la morada del ser y, segun él,
«pensadores y poetas son los guardianes de
esta morada», pues en el acto de pensar
consuman lo que €l llama la
«manifestacion del ser». Heidegger Ilama
la atencion sobre el hecho de que este acto
de pensar no se transforma en accion

simplemente porque emite un efecto, sino
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que la accidn se ejerce como pensamiento.
La «morada» del ser a través del lenguaje
solo es posible mediante la accion de estar-
ahi en el mundo, que Heidegger llama
cosmovision y que corresponde a cada
logro de la historia humana.

En el pensamiento heideggeriano,
el pensamiento se entiende como algo para
el ser; es decir, en palabras del propio
Heidegger: «pensar es compromiso por el
ser y para el ser»; el ser mismo requiere
pensar, y el pensamiento se deja requerir
para decir la verdad del ser. En este punto,
el texto presenta una critica de la forma
técnica en que se entiende el pensamiento,
principalmente en las concepciones
platonicas y aristotélicas. Segin estas
concepciones, pensar es reflexionar para
poner en practica el producto de la
reflexion.

Otra critica de Heidegger se refiere
a la filosofia misma como una forma de
conocimiento que teme asumirse como no-
ciencia y, por lo tanto, intenta justificarse
ante las ciencias, queriendo insertarse en la
categoria de ciencia. Esta situacion es
resultado de la interpretacion técnica del
pensamiento, que hace que este pierda su
esencia. Heidegger admite una filologia
del ser, aquella que permite al ser
identificarse en un lenguaje radicalmente

humano y esencial.

9. El poder

Cuando el pensamiento abandona
su esencia, abandona su elemento, pues
para Heidegger existe un elemento que es
«aquello desde lo cual el pensar es capaz
de ser pensamiento». Este elemento es el
poder, es decir, «aquello que propiamente
puede». Podemos decir que este elemento
posibilita el pensamiento. Y para
Heidegger, decir que el pensamiento puede
ser significa dos cosas: primero: que el
pensamiento es del ser, puesto que se
manifiesta a través del ser; segundo: en el
acto de pertenecer al ser, el pensamiento
realiza el acto de escuchar al ser. Estas dos
cualidades —que coexisten, que se dan
simultaneamente—  del  pensamiento
conducen a la maxima heideggeriana:
«Pensar es». Y puesto que es efectivo en la
temporalidad, podemos afirmar
categoricamente: «La historia es». Este
significado de Heidegger apunta a la
propuesta de una historia humana realizada
en la historia misma, lo que muestra como
la idea de la universalidad de la historia de
las naciones se acerca al pensamiento
heideggeriano.

Segun la explicacion de Sobre el
humanismo, cuando decimos que algo es,
afirmamos que el ser se ha hecho cargo de
su esencia, que el ser lo desea, y que «la

voluntad es la esencia misma del poder».
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Este poder no solo tiene la capacidad de
hacer, de producir algo, sino que es
principalmente capaz de «dejarlo ser». La
posibilidad de que algo exista se debe a
esta relacion entre poder y voluntad, una
relacion segun la cual el poder tiene la
voluntad como su esencia. Esto nos indica,
entonces, que el pensamiento es, como
algo que el ser desea en su esencia, y dada
la relacion entre voluntad y poder, el poder
realiza el «dejarlo ser» del pensamiento.
A lo largo del texto, el autor habla
del ser, refiriéndose a él como la “fuerza
silenciosa de lo posible”, y advierte que el
término posible aqui no se refiere a la
potencia como esencia de un acto de
existencia, sino al ser como aquello que
gobierna  con su poder sobre el
pensamiento, y en consecuencia gobierna
sobre la esencia del hombre mismo,
gobierna sobre la relacién entre el hombre

y el ser:

[...] El ser como elemento es la
«fuerza silenciosa» del poder, es
decir, de lo posible. Nuestros
términos «posible» y
«posibilidad» se conciben, sin
duda, bajo el imperio de la
«légica» y la «metafisica»,
diferenciandose de la
«actualidad»; es decir, de cierta
interpretacién —la metafisica—
del ser, como acto y potencia,
distincion que se identifica con la
de existentia y essentia. Cuando
hablo de la «fuerza silenciosa de

lo posible», no me refiero al
possibile de una viabilidad
meramente representada, ni a la
potencia como esencia de un acto
de existentia, sino al ser mismo
gue, mediante su voluntad,
gobierna con su poder el
pensamiento y, de esta manera, la
esencia del hombre, es decir, la
relacion del hombre con el ser.
(HEIDEGGER, 1979, p. 349)

Previo a estas palabras, presentadas
arriba, Heidegger critica lo que él llama
“ismos” al presentar una posible pregunta
del lector: “Preguntas: ;Cémo podemos
volver a dar sentido a la palabra
Humanismo?” A lo que ¢l mismo responde
con otra pregunta: “Me pregunto si esto es
necesario” y luego sefiala el efecto
negativo de la existencia de “ismos” (de
los cuales la propia expresién humanismo
es un ejemplo) que etiquetan al
pensamiento que termina por salir de su
elemento, dejando de ser pensamiento
original.

Luego, mas adelante en el texto,
Heidegger afirma que cuando el
pensamiento abandona su elemento,
encuentra una compensacion por este
dafio: valorarse como tékhne, es decir,
como una herramienta Gtil para la
formacion. Esto significa que el
pensamiento se convierte en algo propio de
la vida académica, e incluso la filosofia —

que los griegos ni siquiera etiquetaban
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como filosofia— deja de ser pensamiento
y se convierte en algo de lo que debemos
ocuparnos. De ahi las palabras de
Heidegger: «Ya no se piensa: uno se ocupa
de la filosofia'».

Segln Heidegger, la opinidn
publica alimenta y difunde la idea del
pensamiento a partir de la necesidad de
pertenecer a la cadena de los “ismos”,
incluso habla de una “dictadura de la
opinion publica”; sin embargo, dice que la
“existencia privada” no es capaz de revertir
la situacion y solo niega lo publico, incluso
es subyugada por la opinion publica, y esto
termina sucediendo con el propio lenguaje,
que se vuelve simplemente un sirviente de
la comunicacion.

La opinidn publica termina siendo
responsable de formular sanciones que
dictan y deciden qué es o no comprensible.
De esta manera, Heidegger concluye que si
la opinion publica, a través del dominio de
la subjetividad, oculta la verdad del ser,
ignorando la historia que es, y de esta
manera el pensamiento abandona su
elemento y el lenguaje se convierte en un
mero instrumento de comunicacion, nos
enfrentamos entonces a un desafio
fundamental: reflexionar sobre el lenguaje
mismo de una manera menos superficial.

Esto significa que debemos
preguntarnos —como el propio Heidegger

indica que hace en su obra Ser y Tiempo—

en qué modo de ser se encuentra el
lenguaje: “[...] Es solo por esta razén que
Ser y Tiempo (834) -contiene una
indicacion de que la dimension esencial del
lenguaje toca la simple pregunta que
pregunta en qué modo de ser, después de
todo, se encuentra el lenguaje como
lenguaje, en cada situacion.”
(HEIDEGGER, 1979, p.349)

La tarea de pensar el lenguaje de
forma diferente sin vaciarlo de su esencia
consiste, segun Heidegger, en pensarlo
como la «casa de la verdad del ser». En
otras palabras, esta nueva reflexion sobre
el lenguaje no pretende simplemente
pensarlo como algo a través del cual
aclarar alguna cuestion, sino mas bien
conducirnos al ambito de la esencia del
lenguaje, es decir, al &ambito de su modo de
ser. Esto se admite en la obra de Vico como
la auténtica posibilidad de dilucidar la
naturaleza de las naciones y ponerla en
marcha. Sin embargo, las controversias y
los paralelismos entre Vico y Heidegger no
se limitan a la consideracion del lenguaje
que ambos sefialan en sus obras, sino a la
posible relacion entre los universales
fantasticos de Vico y el lenguaje poético de
Heidegger. Veamos, por lo tanto, el
analisis sefialado por Ernesto Grassi.
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10. Vico y Heidegger

Para Ernesto Grassi, la
arbitrariedad que pueda surgir entre Vico y
Heidegger se cuestiona en la medida en
que se especula sobre el paralelismo entre
Marx y Vico. Con esto,Podemos analizar
una exposicion que relaciona el
existencialismo y el marxismo como tema
para acercarse al pensamiento
heidegarriano.

Una de las propuestas del
pensamiento de Ernesto Grassi €S
demostrar la importancia que el
existencialismo  heidegaariano 'y el
marxismo tienen en el pensamiento de
Vico, lo cual puede tener importancia
crucial dirigida al humanismo histérico de

Vico.

Vico, como se menciond
anteriormente, critica la
metafisica presentada por
Descartes basandose en su
humanismo, por lo que refuta el
cartesianismo. Marx, a su vez,
niega el idealismo hegeliano y
deduce la realidad y Ia
historicidad a priori de forma
dialéctica. Heidegger, por su
parte, critica la premisa del
problema de la verdad que surge
de la metafisica occidental y
defiende una transformacion
radical de la tradicion. (GRASSI,
1999, p. 219)

Segun Grassi, Vico sustituye la

racionalidad de Descartes por la filosofia

critica de los universales fantasticos en
términos de procesos histéricos. Marx
centra su pensamiento en una mediacion
con la realidad, arraigada en la
historicidad. Heidegger replantea la
metafisica tradicional, que parte del
problema de la verdad, como una ontologia
del descubrimiento, en la que el
pensamiento imaginativo, centrado en la
poesia, asume una funcion estrictamente
filosofica. A partir de este resultado, Grassi
sefiala el caracter humanista histdrico entre

Vico y Heidegger.

El pensamiento viquiano culmina
en la tradicion filoséfica
humanista, revelada en la funcion
original del lenguaje poético,
descubriendo asi una posible
aproximacion a Heidegger. Desde
esta perspectiva se fundamenta la

razén del pensamiento
humanista. (GRASSI, 1999, p.
220)

Para comprender esta discusion, es
necesario comprender el valor
especulativo de las tesis de Heidegger y la
importancia del lenguaje poético sobre el
lenguaje racional, lo cual se basa en su
teoria ontoldgica que distingue el ser de los
entes. Por lo tanto, el problema planteado
por Grassi consiste en la conexion tedrica
entre la diferencia ontoldgica de Heidegger

y los universales fantasticos de Vico.
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Marx  critica la  dialéctica
metafisica de Hegel y argumenta que la
teoria del trabajo como mediacion de la
naturaleza se desarrolla a partir de la
realidad de los seres, que presentan
caracteristicas materialistas. Segun Grassi,
Vico y Heidegger, aborda este problema de
forma mucho maés radical, planteando la
siguiente pregunta: ";En qué ambito
original aparecen el significado del trabajo,
el caracter social y la historicidad del
hombre?" (GRASSI, 1999). En el analisis
del pensamiento de Vico, esta pregunta se
responde mediante el uso de la funcion
original de la imaginacion y los actos
espontaneos. En Heidegger, debido a su
propuesta de reformulaciéon de la
metafisica occidental, considera el origen
de la imaginacion y el pensamiento
metaforico como medios sustanciales para
el pensamiento racional.

Para Heidegger, la metafisica
tradicional, por lo tanto racionalista, ignora
la pregunta por el descubrimiento del ser.
Las indicaciones de Grassi muestran la
importancia del pensamiento humanista de
Vico, arraigado en la tradicion humanista
de Heidegger. Esto mantiene el carécter
original del humanismo orientado al
descubrimiento del ser.

Tras investigar los paralelismos
entre Vico y Heidegger desde la

perspectiva del humanismo histdrico,

percibimos la relacion entre el hombre y la
historia, 1o que nos lleva a cuestionar el
sentido de la historia. El hombre aparece
en la historia como uno de los temas de su
proceso; incluso en las teorias teleoldgicas
de la historia, el hombre desempefia un
papel Unico. Por lo tanto, nos vemos
obligados a cuestionar el sentido en que la

historia se desarrolla.

11. El significado de la historia

Las pretensiones de Hedegger
sobre la reformulacion de la metafisica
tradicional impulsaron a Karl Lowith a
desarrollar especulaciones filoséficas de
caracter antropoldgico e historico. Lowith
considera la importancia de un nuevo
enfoque de lo humano y plantea una
problematica en torno a la filosofia de la
historia.

En su andlisis del significado de la
Historia, Lowith sefiala que la escision que
la filosofia de la historia en la modernidad
ha suscitado en relacion con la filosofia
lineal de la historia (Teologia de Ila
Historia) consiste en trasladar el eje
teoldgico al eje trascendental. EI autor nos
dice en la introduccion a laSignificado de

la historia:

(...) El término «filosofia de la
historia» se utiliza en el sentido
de una interpretacion sistematica
de la historia universal segin un
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principio segun el cual los
acontecimientos y sucesiones
historicas se unifican y se dirigen
hacia un significado final.
Considerada en este sentido, la
filosofia de la historia depende,
sin embargo, totalmente de la
teologia de la  historia, en
particular del concepto teoldgico
de la historia como historia de
cumplimiento y  salvacion
(LOWITH, 1977, p. 15).

Asi, considerando a Vico vy
Heidegger desde la perspectiva de Lowith,
la historia es un proceso, donde el primero
enfatiza la providencia y el segundo la
metafisica subjetiva, lo que prueba la
sustitucion de términos y el sometimiento
de la historia a un plan teolégico.

Sin  embargo, debido a una
necesidad cientificamente postulada en la
modernidad, el sentido de la historia no
consiste en una conciencia histérica dentro
del marco escatologico de la fe en el
cuerpo mistico de Cristo. Por lo tanto, la fe
de Agustin en la iluminacion divina,
centrada en el progreso divino, es
sustituida en la modernidad por las
exigencias de la razon dirigidas al progreso

de la humanidad:

Oponiéndose a esta corriente de
pensamiento de que el
pensamiento  histérico mismo
comienza s6lo en la era moderna,
con el siglo XVIII, el siguiente
esquema busca demostrar que la
filosofia de la historia comienza

con la fe hebrea y cristiana en una
realizacion y termina con la
secularizacion de su esquema
escatologico (LOWITH, 1977,
p.16).

El pensamiento de Lowith, basado
en la secularizacion de la filosofia de la
historia en términos teoldgicos, se
confirma en la problematizacion del
significado mismo del significado. Desde
una perspectiva critica, podemos ver en el
enfoque de Loéwith que el significado, al
ser considerado un medio unificador y
causa trascendental, no dejaria de revelar
un propdsito para la historia: conducir el
desarrollo historico a la consolidacion de
su definicion suprema.

En teoria, la postura de Karl Léwth
apunta a una crisis de la tradicién, donde
Heidegger se inserta al proponer una nueva
metafisica, como vimos anteriormente. Sin
embargo, existe un brote de debates
metodologicos en el ambito académico que
mitiga la crisis de la tradicion. Por otro
lado, la propuesta "invertida" de Lowth
presenta una critica de las concepciones
modernas de la historia, en las que el
hombre se ha autorepresentado durante
siglos. Lo cierto del pensamiento de Léwth
es que su critica elucidaba la importancia
de problematizar lo que conocemos como

filosofia de la historia.
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12. Consideraciones finales

Vico ejercié una notable influencia
en los pensadores posteriores, como se
aprecia claramente en sus grandes
pensadores. También recibio la influencia
de los grandes fildsofos que le precedieron,
especialmente del espiritu del
Renacimiento, que trajo consigo la luz de
una nueva filosofia al esplendor de la
cultura griega y romana. Atraido por
autores clasicos como Platon y Tacito,
recibié una fuerte influencia de los anales
de debate de su época, como Descartes,
Bacon, Hugo Grocio, Jean Bodin, etc.

El pensamiento de Vico y sus
repercusiones son el resultado de un largo
recorrido académico, con limites y
superaciones que alcanza su culmen
enNueva cienciaLa comprension de una
historia que, al basarse en la universalidad
de las naciones, sitia al hombre en su
centro mas esencial. EI mundo civil es el
mundo de los hombres, es una nueva
mirada a las actividades sociales del
hombre, el humanismo de la accion
humana en el mundo construido vy
desarrollado por los propios hombres.

La comprension de la accion
humana se da en la historia mediante la
unién entre la filosofia y la filologia, que
aparecen como el tema interpretativo de la

naturaleza de las naciones. Esta unién se

articula con la epistemologia de Vico, que
afirma que los hombres solo pueden
conocer aquello que se manifiesta en su
ambito. Por lo tanto, al examinar los tres
periodos historicos, Vico muestra hasta
qué punto es posible dilucidar la historia y
comprender al hombre mismo en su
fundamento y naturaleza social.

En su filosofia, Heidegger propone
una nueva perspectiva de la metafisica: una
metafisica de la subjetividad que percibe la
ciencia y su imperativo, la tecnologia, que
la exige, como el condicionamiento de la
existencia del ser humano, como una
estructura convencional que no hace
efectiva la libertad humana, la cual se
encuentra en su estructura fundamental
mas interna y esencial. En este anélisis,
percibimos claramente la importancia del
humanismo y la historia como una
metodologia que parte del hombre para
resolver problemas vinculados al hombre

mismo.
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